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RESUMO

Padre Vaz, reconhecidamente um dos maiores filosofos do pen-
samento humanista, responde a angustia do mundo contemporaneo
de modo extremamente espiritualizado, proprio de sua formagao. No
pensamento de Pe. Vaz tudo gira em torno do homem e sua posi¢ao no
mundo. Pe. Vaz pensa o homem a luz de seu proprio passado e, nessa
atitude pensante, ao tempo em que o pensa rememorando, reinventa
os problemas e as circunstancias que o forjaram. Em outras palavras,
Pe. Vaz pensa o homem no tempo, o tempo que foi e o tempo que €,
o tempo passado e o tempo que flui no momento do pensar, isto €, o
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tempo historico e o tempo logico que dialeticamente se exprimem em
seu ato de filosofar.

Palavras-chave: direitos humanos; problematica e sentido; pen-
samento de Pe. Vaz.

ABSTRACT

Priest Vaz, acknowledged as one of the greatest philosophers of
humanistic thinking, responds to the anguish of the highly spiritual-
ized contemporary world, in a very spiritual way, proper of his forma-
tion. In the thoughts of Priest Vaz everything revolves around man
and his position in the world. Priest Vaz sees the mankind under the
light of his own past, and in this thinking attitude, at the time he
thinks of it, he reinvents the problems and circumstances that forged
it. In other words, Priest Vaz sees the mankind in time, the time that
was and the time that is, the time spent and the time that flows in the
moment of thinking, that is, the historical time and the logical time
that are expressed dialectically In his act of philosophizing.

Keywords: human rights; set of issues and sense; the thoughts of
Pe. Vaz.

SUMARIO: Introdugio; 1. A problematica ¢ o sentido dos Direitos
Humanos; Referéncias Bibliograficas

INTRODUCAO

As anotagdes que se seguem visam instigar a reflexdo sobre o
sentido dos direitos humanos a partir do pensamento de Lima Vaz,
precisamente a partir da obra Etica e Cultura, eleita o manjar e o man-
tra desta reflexdo.

Pe. Vaz segue a tradi¢do do pensamento ocidental, cuja indaga-
cdo central foi e continua a ser esta: o que ¢ o Homem? A resposta,
desde sempre, é buscada pela Filosofia, pela Ciéncia e pela Religido.
No campo da reflexdo filosofica, insere-se a Ciéncia, posto que ambas
perseguem o fundamento racional para alicercar o conhecimento. A
Religido, ao contrario, ndo se funda na razao, funda-se na fé e se ali-
menta de elementos miticos, sendo, sua manifestagao formal, anterior
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ao pensamento filosofico e cientifico. A manifestacao do pensamento
religioso é, portanto, a primeira a pensar o Homem e o Universo.

O eixo histérico da humanidade registra que as primeiras cos-
movisdes explicativas do sentido da existéncia aparecem entre 600
a 480 A. C, momento em surgem figuras como Zaratustra na Pérsia,
Buda na India, Lao-Tsé e Conflicio na China, Pitdgoras na Grécia e o
Déutero-Isaias em Israel. Todos eles, embora ndo venham a se conhe-
cer, coexistem, apresentando, cada um deles, o seu inédito contetuido
explicativo.

No século V a. C., tanto na Asia quanto na Grécia (o ‘Século de
Péricles’), nasce a filosofia, com a substitui¢do, pela primeira vez
na Histoéria, do saber mitologico da tradigdo pelo saber logico da

razdo. O individuo ousa exercer a sua faculdade de critica racio-
nal da realidade. (COMPARATO, 2010, p.20/21).

Enfim, vencida a fase mitica, de deifica¢do das coisas, tem inicio
a passagem do pensamento religioso ao filosdfico, isto é, o Homem
vai ao encontro do racional, momento em que se abre para a Filosofia,
cuja caracteristica fundamental reside no esforco de compreender, a
luz da razdo, o Homem e a Natureza. No que tange ao Homem, dentre
outras, a Etica constitui exuberante contribuigdo do pensamento filo-
sofico ao desenvolvimento civilizatorio.

1. APROBLEMATICA E O SENTIDO DOS DIREITOS
HUMANOS

Como a tematica sobre qual aqui se reflete, a problematica e o
sentido dos direitos humanos, exige a reflexdo Etica, cumpre pontuar
que, para o Pe. Vaz, nio ha Etica sem metafisica, ndo da metafisica
desligada da experiéncia humana, que ignora ou abandona experién-
cia humana, mas da metafisica que se desenvolve no jogo dialético
da transcendéncia na imanéncia, da metafisica em que a experiéncia
humana, considerada sua finitude ¢ contingéncia, torna-se o objeto de
reflexdo que se abre para recepcionar o Bem e a Verdade no exercicio
da liberdade. Dira Pe. Vaz: “Uma civilizagdo que celebra a razdo mas
abandona a metafisica e a Etica é semelhante, para lembrar uma com-
paracdo de Hegel, a um templo sem altar’”. (VAZ, 2013).
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Pe. Vaz ndo oculta que seu pensamento deita raizes na Academia e
no Liceu, em Platdo e em Aristdteles, ndo para repeti-los, mas para re-
construi-los, e dai extrair as linhas fundamentais do seu pensamento.

Inspirando-se em Platdo, o pensamento vaziano sustenta que a
morada do homem, o ethos, nunca estd pronta e acabada porque esse
seu “essencial inacabamento ¢ digno de uma presenca a um tempo
proxima e infinitamente distante, e que Platdo designou como a pre-
senca exigente do Bem, que esta além de todo ser (ousia) ou para além
do que se mostra acabado e completo.” (VAZ, 2013, p.13).

E que, em Platdo, o Universo se reduz a trés principios funda-
mentais: o Bem, as ideias ou a inteligéncia e a matéria. Contudo,
ndo se pode dizer que a inteligéncia ordena e causa todas as coisas.
Para Platdo, inteligéncia e matéria nao estao estruturalmente cone-
x0s ao Bem. E preciso, pois, um esforco maior da inteligéncia para
se chegar ao conhecimento do Bem, a “verdadeira causa”, isto &,
aquilo a que a inteligéncia se refere. No caso, ja ndo podemos nos
valer apenas dos sentidos e das sensacdes, a qual podemos chamar
de “primeira navegagdo”, isto &, facil, nada cansativa, feita com as
velas ao vento. Quanto a “segunda navegagdo”, ou seja, aquela em
que nos faltam os ventos, em que devemos nos valer dos remos,
resta-nos recorrer ao raciocinio e aos postulados, através dos quais
alcancaremos o entendimento metafisico, a compreensdo do Bem.
Tal operacdo ¢ dificil: pode doer aos olhos, ndo porque nos mostra
0 obscuro; ao contrario, porque nos leva a luz. Este ¢, em sintese, o
modo como Platdo entendeu a justica e a virtude; em uma palavra,
como manifestacdo do nexo metafisico que une toda a realidade. O
Bem, para Platdo ¢ condi¢@o para o conhecimento, para se entender
a finalidade da vida, assim como para a compreensao de sua causa
criadora (REALE, 1997).

Segundo Pe. Vaz, a metafisica do Bem ¢ o solo sobre o qual se
ergue a fundamentagdo racional do agir humano, sendo que * a liber-
dade ¢ o pondus que inclina 0 homem para o Bem, centro absoluto do
universo espiritual, assim como a Terra, na representacao geocéntri-
ca, ¢ o centro absoluto do universo fisico”. (VAZ, 2013, p.91)

De Aristoteles, Pe. Vaz haure a continuidade entre a FEtica e
Politica depreendendo que “a compreensdo aristotélica permite
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articular organicamente a atividade propriamente ética do homem e a
atividade politica na unidade do mesmo saber pratico.” (VAZ, 2013,
p.156/157). Segundo Aristételes, € no Estado que o homem torna ato
suas possibilidades naturais, psiquicas e espirituais. Dai porque afir-
ma que “os fins ¢ o bem do homem nio podem ser conhecidos, nem
ser praticamente assegurados pela Retdrica, pela Economia ou pela
Etica, mas tdo somente pela Politica”. E ela, pois, a ciéncia que contém
em si todas as outras, que considera o bem geral, o supremo bem de
todos, o sentido e o objetivo de todos os atos da vida.

Inspirando-se em Aristoteles, conclui Pe. Vaz conclui que o ho-
mem, ao se constituir como ser ético se constitui como ser politico.
Portanto, se a Etica tem por objeto o agir humano na perspectiva pes-
soal, a Politica, sob as diretrizes da Etica, tem por objeto o agir so-
cial do homem. Para o autor, a Etica, enquanto habito, na perspectiva
subjetiva, se da no plano pessoal; enquanto vida ética e agir ético, se
da no plano intersubjetivo, sendo, o Direito, qualquer que seja a sua
forma de manifestacdo, produto do espirito objetivado.

Escrevera Pe. Vaz:

A unidade dos dominios éticos e politicos se manifesta no fato
de que, segundo Aristoteles, o homem tal como ele o considerava
na sua expressdo acabada, isto €, 0 homem helénico, € essencial-
mente destinado & vida em comum na polis e somente ai se reali-
za como ser racional. Ele ¢ um zdon politikén por ser exatamente
um zdéon politikon, sendo a vida ética e a vida politica artes de
viver segundo a razdo (kata ton légon zén) (VAZ, 1991, p.42).

E o proprio Aristoteles quem escreve: “embora um individuo iso-
lado se proponha o mesmo fim que todo o povo, e seja possivel apre-
ciar o que toca a um s6 homem, sera mais nobre e elevado ocupar-nos
com o bem de todo um povo ou de um Estado. A Etica, assim, ndo se
confunde com a Politica, mas ndo pode ser fundada sendo sobre ela”.
Isto €, ética e politica se completam. Como Aristdteles tantas vezes
diz, “ndo ¢ suficiente conhecer o bem para fazé-lo, porque a paixao
pode se misturar entre o saber do bem e a sua realizagdo”. Ou seja,
Etica ndo é discurso, é ato! (ARISTOTELES, 1979).

Naturalmente que Aristoteles poliniza sua Etica e Politica com
uma ideia de liberdade em sentido coletivo, porquanto jamais com-
preenderia a imagem contemporanea de liberdade, que contrasta com
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parte ou com o todo do Estado, que confunde, que ndo raro ofende o
bem comum. Para o grego, um Estado esta firmado numa Etica que
edifique o homem dentro do homem, que consolide a liberdade nos
meandros da liberdade.

Adiante, partindo do que denomina “quiasmo do espirito”, Pe.
Vaz liga a transcendéncia a imanéncia, o ser ao existir, a razao pura a
razdo pratica, a inteligéncia a liberdade. Razao e liberdade, para o au-
tor, sdo os elementos constitutivos da sua estrutura ontoldgica do ser,
sendo, o espirito, correlagdo dialética entre razao e liberdade. Cumpre
a razdo o acolhimento do ser, cumpre a liberdade consentimento ao
ser. Essas duas faces do espirito se entrelagam indissoluvelmente para
formar o que Pe. Vaz denomina “quiasmo do espirito” finito, isto é,
dado cruzamento intelectual em que a inteligéncia passe na liberdade,
assegurando-lhe o verdadeiro bem, ¢ a liberdade passe na inteligén-
cia, inclinando-a a bondade da verdade.” (VAZ, 1991, p.219/220).

A intrinseca relagdo entre Etica e Politica, contudo, ao ser des-
construida pelo pensamento politico moderno, que afasta a Politica
da Etica, notadamente a partir de Maquiavel, produz uma equivocada
cisdo que até hoje rende prejuizos 4 humanidade. Explica Pe. Vaz que,
nas sociedade modernas, abraca-se a perspectiva da universalidade
hipotética, cujo trago essencial ¢ o racionalismo cientifico, em detri-
mento da ontologia classica; com efeito, o homem moderno afasta-se
do entendimento que preserva a intima relagio entre Etica e Politica
e assume a perspectiva em que “essa relacdo torna-se extrinseca e
problematica e a Politica tende a se constituir em esfera autonoma
independente da normatividade ética e frequentemente a ela oposta”.
(VAZ, 2013, p.147 e 175).

A cisdo entre Etica e Politica, por um lado, eliminou o pressupos-
to ontoldgico que legitimava o poder pela justiga, a luz da teleologia
do Bem, pelo que, desde a fase historica que denominamos moder-
nidade, a politica se reduziu a uma “técnica do poder” ( VAZ, 2013,
p-259). Por outro lado, na medida em que a sociedade moderna abraga
a perspectiva da universalidade hipotética, somada a ideologia indivi-
dualista, que fragmenta os universos culturais, acaba por nos condu-
zir aum modelo de sociedade em que o Direito ¢ mero garantidor dos
interesses e das necessidades do individuo.
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No entender de Pe. Vaz, “reside ai a raiz provavel do paradoxo de
uma sociedade obsessivamente preocupada em deferir o proclamar
uma lista crescente de direitos humanos, e impotente para fazer des-
cer do plano de um formalismo abstrato e inoperante esses direitos
e leva-los a uma efetivagdo concreta nas instituicdes € nas praticas
sociais.” (VAZ, 2013, p.175).

Sob essa logica, prosperam as condigdes necessarias ao apaga-
mento da dimensao ¢tica “na relagdo da sociedade, e, particularmente,
do Estado com os individuos”, posto que passa a presidir as relagdes
o elemento técnica ( Lima Vaz, 2013, 175). O que se vé€, em verdade,
¢ o aparecimento de um modelo de sociedade e de Estado guiados
por agdes que privilegiam o resultado econdmico, isto €, dissemina-
-se o idedrio poiético, cujo meio € a técnica, em detrimento do Etico
(SALGADO, 1998).

Segundo Pe. Vaz, o poiético vem do fazer, produzir (fazer um
automovel, por exemplo), cujo meio € a técnica. Trata-se de uma razao
servil, instrumental, em que se faz sem inquirir o porqué do que se
faz, em que as regras do fazer (técnica), podem ser ensinadas e exer-
cidas de modo mecanico, ndo reflexivo. De ser-em-si e para-si, de ser
consciente de sua liberdade, o homem ¢ convertido em ser-para-o-ou-
tro, ou seja, ¢ subjugado por uma estrutura poiética tecnologizante
que faz com que o homem deixe de ser um fim em si mesmo, isto &,
livre, para se tornar mercadoria, a ter valor econdmico.

O ideario poiético e o pensamento cientifico-tecnoldgico, que nos
consideram objeto econdmico, que nos convertem em mercadoria,
sdo como a ideologia do tempo presente: seu papel ¢ o de justificar
o poder, dissimular as disfun¢des da sociedade industrial e legitimar
as relagdes de dominagdo. Trata-se de uma concepgdo que substitui
nossos valores mais altos pela ditadura da eficacia, e que culmina na
traicdo aos ideais humanitarios.

Para facilitar os seus objetivos, um dos meios manejados por tal
ideario consiste em desacreditar o pensamento reflexivo com vistas a
engrossar os argumentos dos que querem que nao se pense o conteudo
dos fins perseguidos. O pensamento, onde existe, restringe-se ao for-
malismo e ao dogmatismo. A lei ¢ ndo duvidar, ndo questionar os fei-
tos prodigiosos da poiésis e técnica. Ao pressuposto de que a verdade
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cientifico-tecnoldgica € evidente em si mesma, esta vertente do pen-
samento impde-se como um engodo para dai extrair sua propria legi-
timidade. O engodo, em linhas gerais, consiste em disseminar o en-
tendimento de que, se pensadas por critérios técnicos, se concebidas
com critérios politicamente neutros e assépticos, as normas impostas
pelo Estado devem gozar de legitimidade, o que, rigorosamente, nao ¢
cientifico nem verdadeiro.

O ideario poiético e a tecnociéncia, a servigo de si mesmos, do
capital, ou do aparelho industrial, valem-se de manobras para impor o
dominio técnico sobre o Etico e o Politico. Armados de teorias, pro-
curam negar as qualidades da razdo pratica e nos impingir solugoes
gerais, padronizadas, enquanto enfrentamos questdes contingentes e
variaveis; o que buscam ¢ suprimir a intervengao da vontade humana,
da liberdade humana, do julgamento humano na sucessdo dos fatos
nascidos da vida.

Em sua relagdo com as instituicdes politicas, ndo s6 desquali-
ficam os politicos como os humilham; contudo, ndo os descartam.
Tem-nos como necessarios até que se complete a racionalizagdo ma-
gica da sociedade e do Estado. Até 14, devem ser preservados, devem
servir de biombo, devem ser como uma mascara que oculte a real face
do poder, como mercadores que vendem, aos cidadaos, a ilusdo de que
vivem numa democracia. Numa analise bastante simples, diriamos
que o povo elege os politicos para governar € que estes, como atores,
representam quem governa. No entanto, o aparato de producao e re-
produgdo do conhecimento, seu dinamismo e velocidade, cujo domi-
nio pertence aos técnicos, afastam a razao politica do centro do poder,
pde-na na periferia do poder, de modo a permitir que os tecnocratas
mantenham rigido controle sobre o nicleo duro do poder.

Os corifeus da poiésis e da tecnociéncia, contra a qual nos bate-
mos, agem de modo a nos afastar do controle, do comando das deci-
soes politicas e praticas, empurra-nos para dentro de um circulo vi-
cioso que recorda os males hereditarios, isto ¢, a técnica produz dados
danos que somente a técnica pode solucionar. Ora, a razdo s6 € razao
na medida em que permite-nos conhecer e reconstruir o mundo, quer
sob o ponto de vista histdrico, quer social, quer humano, porque a
mera cientificidade, o conhecimento que nao transcende o seu objeto,
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termina dominando o proprio sujeito. Como denunciam Adorno e
Horkaimer, “o saber que ¢ poder ndo conhece barreira alguma, nem
na escraviddo da criatura, nem na complacéncia em face dos senhores
do mundo” (ADORNO, 2006, p.18).

Que o idedrio poiético e a tecnociéncia sdo produtos da inteli-
géncia humana, nao héa davida. Porém, trata-se de uma racionalidade
sem inteligéncia moral. Assentam-se ambos na razdo, ndo ha duvida,
no entanto, funda-se numa racionalidade que repele o uso pratico da
razao; portanto, repele a liberdade. Em verdade, a ideologia poiética-
-cientifico-tecnologica, por ser dogmatica, torna-se danosa na medida
em que repugna a razao pratica, a razao que legisla para a liberdade,
a razao que funciona como tribunal da propria razao.

No afa de matematizar o campo deliberativo da racionalidade, o
ideario parece saber que s6 avanca na medida em que consegue evitar
ou eliminar as possibilidades do uso pratico da razao como recurso do
pensamento. Plenamente vitoriosa, construiria uma realidade em que
agiriamos mediante meros célculos de probabilidade; portanto, ndo
teriamos mais dificuldades em lidar com a pluralidade, a variedade
e complexidade dos acontecimentos e da vida porque ndo mais seria-
mos capazes de fazer julgamentos, estimativas, ndo seriamos capazes
de nos dar uma politica, uma moral, um ideal.

Ora, eliminar o uso pratico da razao implica expulsar do territorio
do conhecimento a vontade, a liberdade, a racionalidade ética e poli-
tica. E a razdo pratica o nosso instrumento de deliberagdo, de fazer
escolhas, pressuposto para a agdo do homem em sociedade, condi¢ao
dos nossos movimentos na historia. Matematizado o campo da razao
pratica, esterilizada estara a inteligéncia, gélidos estardo os espiritos,
impotente estard o homem, sepultos estardo a esperanca e a liberdade.
O uso pratico da razdo nos da as luzes que iluminam os caminhos da
razao cientifica, € corrimdo para os nossos julgamentos, apoio para a
nossa inteligéncia, horizonte para a nossa a¢ao. O uso pratico da razao
nos da fundamento para decidir e nos orienta rumo ao principio da
finalidade quando da tomada de decisdo, e, ao contrario do que deseja
a tecnociéncia, subordinam o conhecimento cientifico ao invés de se
subordinarem a ele. Fazem com que se enquadre, submeta-se a um
objetivo, a um fim.
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Nao ¢ que se deva desdenhar a razdo poiética nem a razao cien-
tifica e técnica. Trata-se de ndo confundir juizo de razdo cientifico,
ferramenta com que se esculpe o conhecimento intelectual, com juizo
de ético, uma reflexdo do espirito sobre o espirito, que nasce da ra-
zAo pratica, esfera da liberdade. Podem ambos caminhar juntas, e, se
o fazem, produzem grandes inteligéncias, desde que a razdo pratica
submeta a razio poiética-tecnologica aos seus limites geométricos, €
a consciéncia, uma vez liberta dos grilhdes que querem lhe impor, ful-
gure com todo o valor que possui. Em verdade, razdo pratica e razio
técnica sdo qualidades que hoje se repelem, mas que devem convergir.
A razdo técnica e cientifica se forma pela luz intelectual, que € gélida;
a razao pratica, pela luz do coragdo e da vontade, que sdo calidas.
A razao cientifico-tecnologica conhece, especula; a razdo pratica jul-
ga, decide, ordena. Sao faculdades que operam dialeticamente, é um
equivoco separa-las.

Portanto, nada mais importante neste momento do que levar ao
banco dos réus a absolutizagdo da tecnologia e, a0 mesmo tempo, in-
ventar novos saberes e direitos que nos protejam das garras da ideo-
logia tecnologizante. Tornou-se imperioso, para todos nos, restaurar-
mos o equilibrio perdido, tornou-se necessario superarmos o abismo
que separa as ciéncias sociais ¢ humanas de outros ramos do saber
cientifico, construindo pontes entre elas. O inaceitavel ¢ termos, de
um lado, o pensamento técnico, de outro, paralisado o pensamento
que reflete, que medita sobre o que existe e sobre o que pode vir a
existir. O desenvolvimento cientifico e tecnologico deve vir acompa-
nhado do desenvolvimento politico € moral do homem, sob pena de
que nossa civilizagdo quebre o seu centro de gravidade. Se o0 homem
cria as ciéncias, ¢ seu dever pensar o destino humano numa sociedade
que assassina as humanidades para que triunfe a cientificidade, que
obsta o bom uso da razdo humana nas questdes cientificas e exalta o
mau uso das razdes cientificas nas questdes humanas.

Nao mais faz qualquer sentido a crenga em que o florescimento da
poiésis, ciéncias ¢ da tecnologia, produziria justi¢a social e felicidade
individual. De concreto, o que colhemos com essa radicalizagdo, com
essa equivoca cisdo entre razio pratica e razao logica, foi o floresci-
mento da racionalidade instrumental que, com maos de ferro, sufoca a
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voz da razdo pratica, reprime o uso pratico da razdo, fragilizando, por
um lado, os lagos comunitarios construidos sob a égide da politica e
da ética, e, por outro, estimulando o utilitarismo e a auséncia de afeto
entre os homens.

Essa abordagem sobre a poiésis e a ideologia tecnologizante que
faco, no fundo, expde a ruptura havida entre Etica e Politica, que teve
seu inicio com a modernidade. Tal ruptura acaba por escravizar a for-
¢a de ambos os campos, quer o Etico quer o Politico, abrindo o flanco
a que prosperasse o ideario poiético, e, com ele, a 1deolog1a tecnologi-
zante. E que, ao enfraquecer a intrinseca relagdo entre Etica e Politica,
enfraquecida fica a razdo pratica, cuja finalidade ¢ dirigir as acdes
humanas com vistas ao aperfeicoamento de si mesmo.

Em verdade, essa cisdo, essa ruptura, alcancou toda a nossa cul-
tura. De um lado, posicionaram-se os saberes vinculados as ciéncias
humanas (educacao, politica, literatura, musica, filosofia, direito, etc)
e, de outro, enfileiraram-se os ramos ligados a ciéncia e a tecnologia,
como que em mundos opostos. Para a técnica, as ciéncias humanas
sdo inuteis; para as ciéncias humanas, a técnica nao pensa. O didlogo
entre ambos tornou-se dificil em qualquer dire¢ao e, ndo raro, ramos
da area de humanas desertaram de seus quadros para aderir ao lado
oposto. Colhemos, como resultado dessa cisdo, uma realidade em que
as ciéncias humanas, as quais cabe dar uma direcdo as areas ligadas a
ciéncia e a tecnologia, terminaram a reboque da tecnociéncia, termi-
naram reféns de uma realidade em que ¢ a ciéncia-poder a responsavel
pelas decisdes que fertilizam o 6vulo do futuro.

A cultura humanistica ¢ uma cultura genérica, que, pela via da
filosofia, do ensaio, do romance, alimenta a inteligéncia geral,
enfrenta as grandes interroga¢des humanas, estimula a reflexdo
sobre o saber e favorece a integragdo pessoal dos conhecimen-
tos. A cultura cientifica, bem diferente por natureza, separa as
areas do conhecimento; acarreta admiraveis descobertas, teorias

gerais, mas ndo uma reflexdo sobre o destino humano e sobre o
futuro da propria ciéncia (MORIN: 2009. P.17)

Pe. Vaz, um dos primeiros filésofos a esclarecer e denunciar como
opera o ideério poiético, entende que talvez ai esteja nossa indiferenga
em relacao aos nossos semelhantes € a nossa conivéncia a nao efe-
tivagdo dos direitos proclamados mas ndo concretizados, posto que
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sempre vitimas do bloqueio por parte dos economistas e outros exper-
tos que integram o aparato estatal.

A luz do pensamento de Pe. Vaz, a substitui¢io do fundamento
ontoldgico vinculado a teleologia do Bem, a partir do século XVII,
pelo racionalismo mecanicista preconizado pelo ideal cartesiano da
matematizagdo do Universo, esta a exigir, para que a civilizagdo re-
cupere o tempo perdido “o desenvolvimento da ideia de comunidade
ética alicercada na emergéncia historica dos direitos humanos como
consciéncia da humanidade, [...] exigéncia, a um tempo ética e politica,
de edifica¢do de um auténtico Estado de Direito” (VAZ, 2013, p.262).

Finalmente, como o eixo desta reflexdo encontra-se na problema-
tica e sentido dos direitos humanos, concluo afirmando que os direitos
humanos coincidem em certa extensdo com o que até a promulgacdo
da Declara¢ao Universal dos Direitos do Homem, a ciéncia juridica,
nomeava direito natural. Os direitos humanos sdo, portanto, fruto de
uma declaragdo internacional cujo objetivo € o de dizer quais sdo os
direitos que, no atual estagio das civilizacdes, possuem a dignidade
de naturais, isto €, inerentes a0 homem, a pessoa humana.

O rol de direitos declarados humanos pela ONU reflete em padrao
do sentido universal de justica e se presta a que possamos, adotando-
-0s como a um critério objetivo, avaliar a qualidade ética do direito
positivo de uma nacao. Em verdade, os direitos humanos diferem do
que as constituigdes classificam como direitos fundamentais, sociais
e econdmicos em razdo da natureza supranacional dos direitos huma-
nos, os quais, desde a sua génese, aspiram a validade universal, en-
quanto os direitos fundamentais apenas integram o campo do direito
positivo de um povo.

Naturalmente que ndo mais ha como sustentar o direito natural no
sentido de inato. Os direitos naturais ndo s3o naturais nesse sentido:
sao produto da organiza¢do humana, da pressdo evolutiva criada pela
vida social, da ideagdo deliberada, da Historia, da consciéncia e da
mobilizacdo politica. Os direitos relacionados ao meio ambiente, por
exemplo, sequer foram ventilados nos estatutos da ONU em razao de
que, quando da edicdo da Carta da ONU, em 1948, ndo haviam con-
quistado adesdo das consciéncias da familia humana.
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Entre nds, se se examina a nossa carta constitucional, infere-se
que nela estdo explicitos os preceitos e implicita a filosofia que orien-
ta os direitos declarados humanos pela ONU. Entre nods, a questdo
dos direitos humanos nao carece de fundamentagdo filoséfica nem
depende de uma deliberacao politica, vez que se encontram positiva-
dos desde a edi¢cdo da Constitui¢do da Republica. O que falta ¢ dar
efetividade a norma, um problema mais ligado a dogmatica juridica,
aconstrucdo de politicas publicas, e a estrutura do Poder Judiciario,
quer ao fundamento filosofico ou a deliberagao politica.

Por derradeiro, como me propus a escrever sobre a problematica
e o sentido dos direitos humanos a luz do pensamento de Pe. Vaz,
quero agora recordar que Paul Ricoeur, conhecido como o filésofo do
sentido, indagado sobre o que seja o sentido, responde: “comer uma
magca ¢ descobrir-lhe o sentido”. Poder-se-ia entdo afirmar que, para
se extrair o sentido dos direitos humanos, mais que conhecé-los, ¢
necessario vivé-los.

Enfim, ja que citei Ricoeur, com ele também encerro: se fossemos
capazes de compreender o amor além de sua logica pessoal e privatis-
ta, se fossemos capazes de enxergar no amor sua dimensdo publica,
compreenderiamos plenamente o sentido dos direitos humanos.

O amor — escreve Paul Ricceur 2 - “o amor tem a mesma extensio
que ajusti¢a. Ele é sua alma, seu impulso, sua motivac¢ao profun-
da; confere-lhe sua visada que ¢ o outro, cujo valor absoluto ele
atesta; acrescenta a certeza do cora¢do aquilo que corre o risco
de tornar-se juridico, tecnocratico, burocratico no exercicio da
justica. Em compensacdo, porém, ¢ a justiga efetiva, institucio-
nal, social do amor”. (Ricoeur, 1990, p.162).

2 RICOUER, Paul. Ideologia e Interpretacdo. Trad . Hilton Japiassu. Rio de
Janeiro: F. Alves, 1990. p.162.



